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Resumo : Na discussdo tedrica a respeito da obra ficcional de Dostoievski, a idéia de romance-
tragédia marca uma das importantes vertentes de investigacdo do autor russo. O conceito de catarse
(kdtharsis), otchishenie, é utilizado no contexto de uma poética do romance-tragédia, assumindo
novas caracterfsticas. Como exemplo de romance-tragédia, Os Demonios (Biési) oferece muitas
passagens onde o cardter trdgico presume um tipo de kdtharsis que, partindo do conceito
aristotélico, assume nova intensidade a partir da experiéncia do niilismo e do mal.
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Abstract: In the theoretic discussion about Dostoyevsky fictional works, the novel-tragedy idea
points to an important way in research. The Kdtharsis concept, otchishenie, is used in the context of
novel-tragedy poetics with new meanings. As an example of novel-tragedy, The Devils (Biési)
offers many samples where the tragic meaning presupposes a kind of kdtharsis that, from the
Aristotelian concept, riches new intensity throw nihilism and evil experience.
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A recepcdo da Poética de Aristételes na Russia ocorreu de maneira bastante
produtiva na obra do filésofo e poeta simbolista Viacheslav Ivanovich Ivanov (1866-1949).
O contexto da discussdo foi o da caracterizagdo de uma nova forma narrativa que une as
técnicas do romance moderno com a tragédia antiga. O primeiro texto onde Ivanov
introduziu a no¢cdo de romance-tragédia foi no artigo Dostoievski e Romance-tragédia
(IVANOV, 2007)1. Como excurso, o autor acrescentou mais tarde o ensaio O Mito
Fundamental de Os Demébnios, depois de ouvir a conferéncia do filésofo S. Bulgakov,

intitulada: Tragédia Russa.
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A fecunda distin¢do proposta por Szondi (SZONDI, 2004, p.23-25) entre poética e
filosofia da tragédia no caso da concep¢do de romance-tragédia parece colocar Ivanov
simultaneamente nos dois campos: entre 0s autores que se ocuparam com uma poética do
romance-tragédia e também como o introdutor de uma filosofia da tragédia. E importante
salientar que a partir das idéias de Ivanov sobre o romance-tragédia de Dostoievski, se
originaram tanto poéticas da tragédia, como filosofias da tragédia. Ivanov inspirou ndo
apenas uma reflexdo poética posterior sobre a polifonia com Bakhtin, mas também
estimulou leituras filoséficas da tragédia em Dostoievski, por exemplo, as de Berdiaev e
Chestov entre outros, no ambito da filosofia religiosa russa.

Na recepcdo do conceito aristotélico de kdtharsis, Ivanov assume em sua
interpretacdo da obra de Dostoievski uma visdo da tragédia como sabedoria trigica na
leitura de Dostoievski. Ndo descurando também de um estudo formal sobre os elementos
que compdem a tragédia na forma narrativa do romance. Mas salientado, porém, uma
perspectiva que percebe na obra do artista Dostoievski uma dimensdo metafisica.

No campo especifico da filosofia, as primeiras linhas da introducdo aos discursos
proferidos sobre Dostoievski pelo fildsofo Vladimir Soloviev, logo apds a morte do escritor
em 1881, marcaram o inicio da perspectiva filos6fica de leitura:

Nos trés discursos sobre Dostoievski eu ndo me ocupo nem de sua
vida pessoal, nem da critica literdria de sua obra. Eu tenho em vista
apenas um problema: a que serviu Dostoievski, que idéia inspirou
sua atividade? (SOLOVIEV, 1988, p.290).

No século vinte, outro pensador russo, que também leu Dostoievski seguindo a
orientacdo inaugurada por Soloviev, também enfatizou a relevancia filoséfica da obra de
Dostoievski. Trata-se de Nicolai Berdiaev:

Dostoievski ndo foi apenas um grande artista, ele foi também um
grande pensador e um grande visiondrio. Ele foi um dialético genial
e o maior metafisico da Russia. (BERDIAEV, 2006, p.6).

O lugar que a obra de Fiodor Mihkailovich Dostoievski (1821-1881) ocupa no

ambito da tradicdo filoséfica merece algum comentério e quicd justificacdo. Na historia

" “Dostoevskii i roman-tragediia” In: Russkaia misl’, revista publicado originalmente em maio-junho de 1911.
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intelectual russa, Dostoievski foi considerado ndo apenas escritor, mas integrante efetivo da
tradicdo filosofica russa. Sendo inclusive citado ao longo de vérias pdginas, em vdrias
histérias da filosofia na Rissia. Autores como Lazarev, Zenkovski e Fardjve, entre outros,
incluem Dostoievski em suas histérias da filosofia (LAZAREV, 1995) (ZENKOVSKI,
2004) (FARADJVE, 2002). Embora ndo tenha escrito nenhum tratado especifico de
filosofia, o cardter filoséfico de seus romances foi logo reconhecido e incorporado a
reflexdo de muitos fildsofos na Rissia e também no ocidente.

No Ocidente, por outro lado, Nietzsche foi o primeiro que mais contribuiu para
enfatizar a importancia de Dostoievski para a filosofia. Depois veio Heidegger. E na
filosofia contemporanea: Paul Ricceur e Emmanuel Levinas. Também historiadores
ocidentais da filosofia tratam do tema: Copleston incluiu um longo capitulo intitulado
“Dostoievski e a filosofia” na sua Filosofia na Riissia (COPLESTON, 1986, p. 142-167);
Kaufmann escreveu na América do norte uma histéria do existencialismo com o seguinte
titulo: Existencialismo de Dostoievski a Sartre (KAUFMANN, 1975). Entre nds, Boris
Schneiderman foi o primeiro a apontar a relevancia filoséfica dos romances de Dostoievski
(SCHNAIDERMAN, 1983, p.21-53).

O problema filos6fico acerca do niilismo do qual vamos nos ocupar foi apresentado
pelo jovem Lukécs. Em uma nota do seu livro classico A Teoria do Romance ha a seguinte
ponderacao:

E se a obscuridade de nossa falta de objetivos ndo passar da
obscuridade da noite entre o crepisculo de um deus e a aurora de
outro? [...] E estamos seguros de que encontramos aqui — no
mundo trigico abandonado por todos os deuses — a razao afinal?
Ou melhor, ndo hd em nosso abandono um grito de dor e de
nostalgia para o deus que vem? E nesse caso, a luz ainda trémula
que nos aparece ao longe nido € mais essencial que a claridade
enganadora do her6i? [...] Desta dualidade sairam os herdis de
Dostoievski: ao lado de Nicolai Stavréguin, o principe Michkin; ao
lado de Ivan Karamazov, seu irmao Aliocha. (LUKACS, 2000, p.
160-161).

Lukacs percebe que o problema do niilismo é uma das questdes centrais suscitadas

pelos romances de Dostoievski. Aquele hospede indesejado do qual nos fala Nietzsche. O
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niilismo acarreta grande solidao, mas em Dostoievski hd, segundo Lukdcs, singela profecia
de uma “luz ainda trémula” animando a perseveranca no mundo.

Na estrutura narrativa do romance-tragédia a solidao niilista, esse déficit ou essa
angustia do nada, paradoxalmente, € provocacao para o encontro genuino com a alteridade.
O tragico é essa impossibilidade radical de comunicacdo que alguns personagens
dostoievskianos manifestam, completamente dominados pela mais abissal escuridao.
Entretanto, os seus herdis sdo aqueles que conseguem romper com a trama subjetiva que
aprisiona o sujeito monddico em si mesmo € vao ao encontro do outro.

A discussdo russa sobre a tragédia e o niilismo apresenta um cardter especifico em
relacdo ao ocidente. A comecar pelo sentido de urgéncia na compreensdo da propria
existéncia nacional. A discussdo entre os partiddrios do ocidentalismo e do eslavofilismo,
como se sabe, dividiu a intelligentsia russa no que diz respeito a ado¢@o ou a rejeicdo dos
padrdes europeus ocidentais de cultura e do modelo capitalista. O problema ganhou um
novo viés, a partir da revolucio russa no inicio do século vinte. E muito comum na Russia a
percepcdo de que o problema da tragédia ndo € meramente uma questdo estética
relacionada com a produc¢@o de uma obra de arte c€nica ou literdria. Trata-se da alma russa
que estd em jogo na tragédia. Essa percepcdo da tragédia como esséncia visceral da alma

russa € expressa em muitas obras de fildsofos e criticos do passado e do presente.

I-A nocao de Romance-tragédia e a Kdtharsis

Dostoievski quando se refere ao seu método de criagdo assim o caracteriza:
“realismo no sentido mais elevado”. Para Ivanov, o romance-tragédia, nova forma narrativa
“realista”, nasceu a partir do protétipo da tragédia grega. A Iliada é considerada por Ivanov
a primeira e a maior das tragédias antigas. Um poema que representa a tensio tragica do
sofrimento e do infortinio de seus herdis. Em agonistico desenvolvimento que acarreta
sucessivas catdstrofes. Ivanov lembra que, no seu plano, geral todos os romances de
Dostoievski redundam numa catdstrofe tragica (IVANOV, 2007, p.11).

O traco distintivo desta nova forma narrativa segundo Ivanov € a luta dos seus
herdis contra o niilismo solipsista e a afirmacdo do Outro como sujeito € ndo como objeto.

A forma tragica dos romances da maturidade tece uma narrativa tensa onde os elementos da
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arte trigica podem ser identificados. Entre esses elementos, vamos nos ocupar aqui da

kdtharsis.

z

A purificacdo ou kdtharsis em Aristételes é sabidamente uma das nogdes mais
controversas da Poética de Aristoteles (LUSERKE, 1991). A nocdo de kétharsis em

Aristételes se encontra na famosa passagem onde € definida a tragédia:

E pois a tragédia imitacdo de uma agio e caréter elevado, completa
e de certa extensdo, em linguagem ornamentada e com as vdrias
espécies de ornamentos distribuidas pelas diversas partes [do
drama],[imitacdo que se efetua] ndo por narrativa, mas mediante
atores, e que suscitando o “terror” e a compaixdo, tem por efeito a
purificacio dessas emogdes (POETICA, 1449 b 27-28)

Ivanov faz as seguintes observagdes em relacio a tragédia e ao romance-tragédia:

[...] e sua escrita o romance se torna tragédia. [...] O que nos
surpreende a primeira vista na obra de Dostoievski é a proximidade
da forma romanesca da tragédia.

A Iliada emerge como a primeira e maior das tragédias [...] a [liade
€ essencialmente tanto em relacdo a sua concep¢do geral como no
desenvolvimento da acdo, assim como o pathos que ela desencadeia
[...] poema patético isto é os sofrimentos e infortinios (IVANOV,
2007, 310).

Na Odisséia a tensdo tragica que até entdo era o elemento basico da
poesia épica alcancou sua exaustdo e a partir de entdo houve um
lento declinio do heréi épico em geral.

A forma do romance por outro lado se desenvolveu numa dire¢cdo
contraria. Na modernidade evoluiu com um poder e impacto ainda
maior, se tornando mais diversificado e compreensivel até
finalmente na sua urgéncia de adquirir as caracteristicas da grande
arte se tornou [a forma do romance]| capaz de transmitir a pura
tragédia (IVANOV, 2007, 311).

O romance-tragédia ndo é uma forma decadente do romance
puramente épico, mas um enriquecimento, uma renovag¢ao do épico
na sua plena tradicdo de direito.

* Tradugio de Eudoro de Souza.
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O que justifica aplicar o termo romance tragédia aos romances de
Dostoievski € acima de tudo a sua concepg¢do basica que € profunda
e essencialmente tragica IVANOV, 2007, 333).

O romance-tragédia de Dostoievski segundo Ivanov envolve pelo menos trés
elementos, seus herdis estdo ameacados pelo: a) solipcismo, a negacdo da alteridade, b) o
crime ou 0 mal e c) pela experi€ncia do niilismo. Segundo essa interpretacdo, na concepgao
de romance-tragédia de Ivanov, o conceito de katharsis (otchishenie) ou purificacdo trigica
das emocdes de terror e compaixdo tem como finalidade: 1) a afirmacdo do Outro, isto €, a
“penetracdo do outro”, uma “visdo intuitiva” (proniknovenie) da alteridade, 2) a geragcdo de
emog¢des morais como vergonha e culpa e outras (WOLLHEIM, 1999, p. 192-193) e 3) a
substituicdo do niilismo por uma afirmacao positiva da vida na comunidade (sobornost).

Eis as referéncias de Ivanov a kétharsis:

N6s devemos beber o célice amargo antes que nos seja concedido o

conforto e a luz da “purificacdo tragica”.

Mas o que € exatamente nos escritos de Dostoievski essa
purificacdo?

A katharsis foi a finalidade ideal da tragédia antiga. No tempo em
que a tragédia ndo havia perdido ainda sua significagdo religiosa a
katharsis foi considerada um consolo e uma beatificacdo [...] os
participantes no rito da paixdo de Dionisio sentiam-se ao final do
drama religioso absolvidos e santificados.

Para Aristételes, por outro lado, que procurou estabelecer uma
estética livre da influéncia religiosa, a katharsis foi uma medicina
animae, no sentido psicolégico: uma restauracdo do equilibrio na
alma. Uma liberacdo da lama das emocdes suscitadas pela tragédia
(emocgdes perigosas, mas que podem ser [purificadas ou purgadas]
na participacdo imagindria em algum destino trgico) e
especialmente das emogdes de terror e compaixao.

Aristételes afirma que € melhor ler uma tragédia do que vé-la
encenada no palco. Por isso foi natural para Aristoteles a
secularizacdo da noc¢do tradicional de purificagdo de Dionisio.
(IVANOV, 1957, p.12)

Ivanov indaga a respeito da “purificacdo trdgica” proporcionada pela ficcdo de

Dostoievski. Os comentdrios iniciais de Ivanov procuram esclarecer a origem religiosa do
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conceito de kdtharsis. Quando a tragédia tinha um significado religioso, a kdtharsis
significava uma dddiva relacionada com a cura espiritual: os participantes do rito da paixao
de Dionisio ao final do drama religioso sentiam-se perdoados e santificados.

E nesse sentido, a comparagio de Edipo Rei com Os Deménios revela aspectos da
interpretacio de Ivanov em relacdo a Aristételes’. Esquematicamente, o seguinte quadro

comparativo registra as diferencas entre a tragédia antiga e o romance-tragédia:

Edipo Rei - Tragédia | Katharsis terror e compaixdo | Polis - Ethos
(Séfocles)

Os Demodnios - Romance- | Kétharsis terror da morte e | Preniknovenie
tragédia compaixdo pela  morte- | Sobornost
(Dostoievski) Niilismo.

Com Aristételes uma preocupacdo estética independente da experiéncia religiosa é
assinalada por Ivanov. Uma das conhecidas interpretacOes da kdtharsis em Aristételes
enfatiza, precisamente, que se trata de uma medicina animae. Ou seja, uma restauracdo do
equilibrio espiritual mediante uma liberacdo das emogdes. Especialmente as emogdes de
terror e da compaixdo. Nesse sentido, Ivanov acompanha as interpretagdes tradicionais no
ocidente que vao destacar um sentido religioso de kdtharsis mais antigo e a passagem para
um sentido médico tardio (DESTREE, 2003, p. 518).

O ponto nevrdlgico da interpretacdo de Ivanov, contudo, foi observar o processo de
secularizacdo em relacdo ao dionisismo. E assim, Ivanov vai imprimir novas qualidades a
concepgdo aristotélica de kdtharsis, sob a influéncia de Nietzsche (IVANOV, 1995, p.38-
58)*. No romance-tragédia, a kdtharsis supde uma renovacio do sentido dionisiaco ndo
encontrado em Aristételes. E como se Ivanov estivesse sugerindo que em Dostoievski a

experiéncia tragica é mais radical do que Aristételes poderia supor.

? Como a primeira traducio russa da Poética de Aristételes data de 1927, provavelmente Ivanov se valeu de
uma traducgdo alema.

* Trata-se do artigo “Nietzsche e Dioniso”, onde Ivanov trata da interpretacio de Nietzsche a respeito de
Dionisio. Propondo a necessidade de compreender a kdtharsis ainda sob o signo de Dionisio.
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O romance Os Demoénios, como romance-tragédia, realiza uma fenomenologia do
niilismo. E por isso, as emocdes de terror e compaixdo estdo condicionadas pela
experiéncia da morte que € a expressao maxima do niilismo. A purificacdo dessas emocgdes
tem a finalidade de gerar uma intuicdo do Outro, uma afirmacdo positiva do Tu, na
comunidade e assim superar o niilismo.

E aqui o conceito de sobornost é central para a compreensdo do sentido da intuicao
do Outro. A idéia de sobornost ou de comunidade € uma concep¢do do pensamento
religioso russo. Implica uma compreensdo organica da natureza da sociedade. Como
Berdaev assinala, o conceito de sobornost € muito dificil de ser compreendida no ocidente,
que opera dentro de uma dicotomia: individualismo e coletivismo. Estd mesmo acima da
sobor, conselho ou assembléia, pois se trata de uma vida profunda na comunidade
espiritual. Nesse sentido, é uma experiéncia que diz respeito a um coletivismo mistico.

Komiakov foi o primeiro pensador russo a pensar a sobornost no século dezenove
(BERDAEV, 2007, 100-113). A autoridade externa ndo € importante na vida de uma
auténtica comunidade. (BERDAEV, 2007 b, p.5-34). Tal no¢do € apresentada como uma
utopia social onde o individuo ndo € dissolvido no coletivismo, nem na massa anOnima da
experiéncia pos-moderna. Mas responde dentro de uma auténtica comunidade fraternal.

Para entender Dostoievski essa idéia € fundamental (WALICKI, 1979, p.312-313).

II- O Niilismo Russo

O fenomeno histérico do niilismo na Russia € um dos grandes acontecimentos de
repercussdo mundial que vai além das fronteiras da Rissia. E atribuida a Turgueniev a
paternidade do termo niilismo. No romance Pais e Filhos, hi um conflito de geragdes.
Bazarov mais jovem personifica o conflito. Médico de formacao, ele critica aqueles que
vivem alheios a0 mundo, como representantes de uma nobreza cansada e conservadora. Ao
rompimento com os valores que até entdo sustentavam o regime czarista foi associado o
movimento niilista. Os porta-vozes da ideologia revoluciondria em torno de 1860 na Russia
(PISAREV, 1974, p.5) foram chamados de niilistas.

Uma grande confianca nas possibilidades humanas fora inicialmente a marca do

niilismo. Entretanto, também significou tedrica e praticamente a dissolu¢do de todo e
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qualquer valor afirmando um potencial destrutivo negativo inaudito. A ambigiiidade em
torno do niilismo russo estd no fato de que o que ficou como “caracteristico” na definicao
do niilismo foi precisamente tal dimensdo nadificadora radical, isto €, impossibilidade de
toda e qualquer produc¢do de sentido.

Escritores revoluciondrios como Tchernychewski, Dobroliooubov e Pisarev estiao
associados a revogacdo do direito feudal na Russia. Assim, a md reputagdo dos assim
chamados niilistas se originou em parte do fato de serem contestadores da ordem vigente.
Os excessos sanguindrios cometidos por anarquistas também s@o apontados como niilismo.
Portanto, ndo se pode afirmar genericamente que todos os niilistas russos foram assassinos
impiedosos. Pelo menos, dois tipos de “niillismo” podem ser identificados na sociedade
russa durante o século XIX: o tipo revoluciondrio idealista que tem por objetivo construir
uma nova ordem social e politica; e um grupo de radicais que viviam um tipo de
negatividade as vezes caracterizada como demoniaca.

Paralelamente ao universo politico histérico do niilismo na Russia, o tema do
niilismo na obra de Dostoievski adquire uma densidade filos6fica tinica. Uma reflexdo
sobre o niilismo, como destruicdo de todo o sentido metafisico, encontra em Dostoievski
fonte insubstituivel de estudo (FUCHS, 1987). Na ficcdo romanesca dostoievskiana, o
tema do niilismo esta presente de tal maneira que constitui talvez o mais importante
material onde se apresenta o cendrio filos6fico completo de modalidades alternativas de
manifestacdo do niilismo ainda presentes no homem contemporaneo neste inicio de século
XXI.

Uma critica ao capitalismo nascente na paisagem dos centros urbanos ajuda
Dostoievski a circunscrever o campo social dos “humilhados e ofendidos” no qual a
meditacdo sobre o mal e o niilismo adquire sentido. Com a viagem a Europa, Dostoievski
fez a experi€ncia direta de uma civilizacdo que ja desde o inicio demonstrava seu carater
ambiguo: barbara e progressista. Os paises visitados exibiram aos olhos do escritor russo
toda a crueldade de uma cultura pervertida marcada, entretanto, por uma racionalidade
produtiva sedutora e poderosa. Que acarretava no seu bojo a prostituicdo de criancas, a

proliferacdo de mendigos, pobres, perdidos e sem esperanca.
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A cidade € o lugar onde se surpreende os sinais mais eloqiientes das fissuras e dos
simulacros ocultos no processo de modernizagio capitalista. E na cidade que toda a
violéncia do capital gera formas de niilismo ativo. Impoténcia diante do mal, dissolucao de
valores e um discurso apaziguador de imensa passividade, porém, eficaz como mecanismo
de controle.

Em Notas de Inverno Sobre Impressoes de Verdo, Dostoievski registrou
observagdes duras sobre a Europa ocidental. O quadro critico das sociedades européias
visitadas deixa entrever indmeros aspectos que irdo posteriormente despontar com mais
forca na discuss@o a respeito do ocidentalismo na Russia. Ja no Didrio de um escritor sao
narrados fatos que revelam a posicdo de Dostoievski: a mulher pobre que se suicida
abracada a um {icone; os maus tratos a criangas, sdo sempre registrados no trabalho de
Dostoievski como jornalista. Sdo Petersburgo € a cidade artificial criada por Pedro o
Grande, produtora de cultura e arte, e repleta de funciondrios pobres esmagados pela
auséncia de condi¢des de subsisténcia. (BERMAN, 2000).

Agora, porém, € a visdo tragica da cidade capitalista no panorama urbano europeu,
mostrando a menininha prostituida abracada a moeda que recebera. A conexdo entre a
ganancia capitalista e a religido na Inglaterra coloca Dostoievski nos trilhos da teoria de
Max Weber. (DOSTOIEVSKI, 1987, p.10).

Do mesmo modo que Benjamim estudou Paris como a capital do Capital
(BENJAMIN, 1983), Dostoievski estd perplexo com as metrépoles civilizadas: “A City,
com os seus milhdes e o seu comércio mundial, o Paldcio de Cristal (Edificio de vidro,
com armagdo de ferro, construido em Londres em 1851, para a Exposi¢cdo Internacional de
Industrias e adaptado depois para museu de arte). Sente-se que uma forga terrivel, que uniu
num s rebanho todos estes homens inumeraveis, vindos do mundo inteiro; tem-se
consciéncia de um pensamento titanico; sente-se que algo ja foi alcancado ai, que ha nisso
uma vitéria, triunfo.” E Dostoievski continua: “Nao serd o fim? Nao sera este, de fato, o
“rebanho dnico”? Nao serd preciso considerd-lo como a verdade absoluta, e calar para
sempre? Tudo isso € tdo solene, triunfante, altivo, que nos oprime o espirito. Olham-se

estas centenas de milhares, estes milhdes de pessoas que acorrem docilmente para ca de
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todo o globo terrestre, pessoas com um pensamento Unico, que se aglomeram placida,
obstinada e silenciosamente neste paldcio colossal”.

E Dostoievski comenta como € dificil resistir aos encantos de Londres: “Sente-se
necessidade de muita resisténcia espiritual e muita negagdo para ndo ceder, ndo se submeter
a impressao, ndo se inclinar perante o fato e nao deificar Baal, isto €, ndo aceitar o existente
como sendo o ideal” (DOSTOIEVSKI, 1987, p.127).

Contudo, Dostoievski registra a ilusdo dessa magia sedutora:

“com semelhante dimensdo colossal, com o orgulho titanico de
espirito reinante, com o carater acabado e triunfal das suas criacdes,
imobiliza-se ndo raro a propria alma faminta, conforma-se,
submete-se, procura a salvagdo no gim e na devassiddo e passa a
acreditar que tudo deve ser assim mesmo” (DOSTOIEVSKI, 1987,
p.227)

O Paldcio de Cristal é mais do que um simbolo para Dostoievski, ele encerra toda a

forca do individualismo burgués que funda a civilizagdo ocidental. Uma forca material
poderosa que, todavia, isolou os seres humanos e gerou um conflito do homem com a
natureza € com os outros homens. Nesse ponto, pensadores da tradicdo marxista se
mostraram sensiveis a obra de Dostoievski. Autores como Lukédcs e Rosa Luxemburgo,
reconheceram a importancia da andlise dostoievskiana da sociedade burguesa.

Para Lukécs, a importancia de Dostoievski estd na sua capacidade de expressar de
maneira significativa e profunda os problemas fundamentais de uma época:

Dostoievski € um escritor de grandeza mundial porque soube
levantar, numa forma poeticamente decisiva, os problemas de uma
época critica para a sua patria, alids, para todo o mundo. Ele criou
personagens em cujos destinos, em cujas vidas intimas, em relagcdo
aos conflitos reciprocos, no choque e na atragdo entre homens e
idéia, os grandes problemas da época revelam-se em toda sua
profundidade, de uma maneira mais rdpida, mais vertiginosa € mais
geral do que acontece na mediocridade da vida -cotidiana.
(LUKACS, 1968, p.156-157).

III-Os Demonios: tragédia do niilismo.
O romance Os Demonios foi o momento de expressdo mais perfeita da estrutura
tragica na obra de Dostoievski. Num certo sentido, ele € mais apavorante como tragédia do

que Edipo Rei. S6 encontrando paralelo talvez na Iliada de Homero. Visto muito cedo
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como uma profecia da revolucdo russa, logo se mostrou como um “romance” filoséfico

onde a questdo do niilismo € apresentada com rigor e profundidade.

Algumas cenas de Os Demonios exemplificam de maneira exemplar a interpretacao

de Ivanov. A kdtharsis no romance-tragédia ocorre no dmbito de uma fenomenologia do

niilismo. Ela € purificacdo das emogdes de terror € compaixdo: o terror da morte [suicidio

de Kirilov-homem-Deus contra o Deus-homem]; e a compaixdo pela morte do outro

[Chatov que embora religioso, ndo cré em Deus: “eu irei crer em Deus” “Eu creio no Deus

da Russia”]. Eis a passagem em que Chatov revela que também € um niilista:

Eu creio na Russia, creio na sua religido ortodoxa...creio no corpo
de Cristo...creio que o novo advento acontecerd na
Raussia...Creio...— balbuciou Chatov com frenesi.

—E em Deus?

—FEu...hei de crer em Deus. (DOSTOIEVSKI, 2004, p.253)

Ambos Kirilov e Chatov eram amigos e viajaram juntos para a América. H4 ai uma

referéncia clara ao problema do niilismo associado ao desenvolvimento da sociedade

industrial de consumo tal como Dostoievski jd havia comentado na ocasido de sua viagem a

Europa:

Chatov e Kirilov moravam no mesmo pétio, quase ndo se viam e,
quando se cruzavam ndo fazim reveréncia nem se falavam: tinham
passado tempo demais deitados lado a lado na América [USA]
(DOSTOIEVSKI, 2004, p.554).

A cena da morte de Chatov pelo grupo de niilistas € descrita com mindcia

surpreendente. E a seqiiéncia dos acontecimentos revela toda a violéncia. E os gritos e os

uivos em torno do cadaver depois do crime dao um aspecto tenebroso de um ritual:

E bateu com os pés realmente a dez passos do angulo posterior da
gruta, do lado da floresta. Nesse mesmo instante Tolkatchenko se
lancou de detrds de uma 4rvore sobre as constas dele [Chatov] e
Erkel o agarrou também por trds pelos cotovelos. Liputin atacou
pela frente. Os trés o derrubaram e o pressionaram contra o cho.
Nesse instante Piotr Stipdnovich acorreu com o revolver em punho.
Dizem que Chatov teve tempo de voltar a cabeca para ele e ainda
conseguiu vé-lo e reconhecé-lo. Trés lanternas iluminavam a cena.
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Subito Chétov soltou um grito curto e desesperado; mas ndo o
deixaram gritar: Piotr Stiepanovich apontou-lhe o revolver direto
para a testa, com cuidado e firmeza, bem a queima roupa, a apertou
o gatilho. Parece que o tiro ndo foi estridente, pelo menos ndo se
ouviu nada em Skvoriéchniki. E claro que Chigaliév ouviu, pois é
improvavel que tivesse conseguido dar trezentos passos — ouviu
tanto o grito quanto o tiro, mas, segundo seu proprio depoimento
posterior, ndo olhou para trds e sequer parou. A morte foi quase
instantanea. S6 Piotr Stiepdnovich manteve a plena capacidade de
direcdo, mas ndo creio que o sangue-frio também. Acocorou-se e
vasculhou as pressas e com firmeza os bolsos do morto. Nao havia
dinheiro (o moederio ficara debaixo do travesseiro com Maria
Ignatievna). Encontrou uns dois ou trés papéis sem importancia: um
bilhete de um escritério, o titulo de um livro e uma velha conta de
uma taverna do estrangeiro, que sabe Deus por que motivo
conservava durante dois anos no bolso. Piotr Stiepdnovich pos os
papéis em seu bolso e, notando subitamente que todos haviam se
aglomerado, olhavam para o caddver e nada faziam, comecou a
xinga-los e apressa-los com raiva e descortesia. (DOSTOIEVSKI,
2004, p. 584-586).

Como foi dito, quase todos estavam postados sem fazer nada,
exceto Tolkatchenko e Erkel, em parte. Virguinsk, embora tivesse
investido contra Chéitov quando todos se langaram sobre ele, ndo o
agarrou nem ajudou a segura-lo. Quanto a Lidmchin, apareceu no
meio do grupo ja depois do tiro. Em seguida, durante toda a
azafama de possivelmente uns dez minutos com o caddver, todos
eles como que perderam parte da consci€éncia. Aglomeraram-se em
um circulo e, antes de demonstrar qualquer inquietacdo ou alarme,
experimentaram apenas uma espécie de surpresa. Liputin estava a
frente, ao pé do caddve. Por trds dele, Virguinski olhava por cima
dos seus ombros, com uma curiosidade especial e melhor alheada,
pondo-se inclusive dos pés para ver melhorf...]

E possivel que ele ainda ainda acrescenta-se alguma coisa 4 sua
exclamacdo ao tardia, mas Lidmchin ndo o deixou terminar: sibito
o enlacou com toda a forca e o apertou por trds, ganindo um ganido
incrivel. H4 momentos intensos em que um homem grita feito um
possesso, € com uma voz que nem sequer se poderia supor que
tivesse antes, e isso € as vezes muito terrivel. (DOSTOIEVSKI,
2004, 586-587).
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O dialogo entre Stavrogin com Kirilov é um momento que revela os argumentos a
respeito da negacdo de Deus. O niilismo nesse momento se manifesta de uma maneira
argumentativa na justificacdo do suicidio:

—Sempre me surpreendeu que todos continuassem vivos —Kirilov
ndo ouviu a observacao dele.

—Hum! Convenhamos, isso € uma idéia, no entanto.

—FEs um macaco e fazes coro ao que eu digo com intuito de me
cativar. Cala a boca, ndo compreendes nada. Se ndo existe Deus,
entdo eu sou Deus.

—Pois bem, nunca consegui compreender esse ponto do seu
pensamento: por que vocé € Deus?

—Se Deus existe, entdo toda a vontade é Dele, e fora da vontade
Dele nada posso. Se ndo existe, entdo toda a vontade € minha e sou
obrigado a proclamar o arbitrio.

—Arbitrio? E por que obrigado?

—Porque toda a vontade passou a ser minha. Serd que ninguém, em
todo o planeta, depois de ter eliminado Deus e acreditado no
arbitrio, ndo se atreve a proclamar o arbitrio no seu aspecto pleno?
E o que ocorre com aquele pobre que recebe uma heranca, fica
assustado e ndo se atreve a chegar-se ao saco por se achar fraco para
possui-lo. Quero proclamar o arbitrio. Ainda que sozinho mas o
farei.

—E faca.

—Sou obrigado a me matar, porque o ponto mais importante de
meu arbitrio é: eu mesmo me matar.

[...]

—Sou obrigado a proclamar a descrenca —Kirilov andava pela
sala.

—Para mim ndo existe idéia superior a de Deus ndo existe. Tenho
atrds de mim a histéria da humanidade. O homem nao tem feito
outra coisa sendo inventar um deus para viver, sem Se matar; nisso
tem consistido toda a histéria do mundo até hoje. Sou o unico na
histéria do mundo que pela primeira vez ndo quis inventar um deus.
Que saibam de uma vez por todas. (DOSTOIEVSKI, 2004, p. 597-
598)

Esse € o ponto culminante do romance-tragédia em relagdo ao tema do niilismo.
Como desdobramentos da personalidade de Stavrogin, tanto Chatov como Kirilov, seus
discipulos mais brilhantes, realizam de maneira perfeita tedrica e praticamente o niilismo.

E o momento em que a kdtharsis do terror da morte (Kirilov) e a compaixdo pela morte do
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Outro (Chétov) atinge seu momento de paroxismo maximo. Uma intensidade de expressao
do niilismo que renova a energia da grande arte trdgica antiga. E a citacdo de Puchkin, o

grande poeta da Russia, colocada no inicio do romance merece ser reproduzida:

Que nos matem; nem sinal vemos,
Nos perdemos, e agora?

Ao campo nos leva o demo,
Vemos , e vai girando afora,

[...]

Quanto sdo, aonde os tangem,

Que cantam nesse lamento?

Farao enterro dum duende?

Ou duma bruxa o casamento?

(A. Puchkin, citada como epigrafe)

IV- Para além de Os Deménios.

Em Os Demonios ndo hd esperanga. A fenomenologia do niilismo apresentada no
romance instaura uma tragédia absoluta, no sentido de uma desagregacao tdo radical do
sentido e dos valores que inviabiliza qualquer possibilidade afirmativa. No romance-
tragédia, como obra de arte literdria, a purificacdo (kdtharsis) do niilismo tem por
finalidade a intuicdo do Outro proniknovenie, no contexto da comunidade mistica
sobornost. A possivel cura do solipcismo niilista na afirmacdo do Outro. Os personagens
Sonia, Principe Michkin, Zozima e Aliocha Karamzov apontam na dire¢do da redencao.

Um ponto crucial para a compreensdo do “realismo num sentido mais elevado” do
romance-tragédia de Dostoievski conforme a tese de Ivanov é que o realismo de
Dostoievski ndo é condicionado pela estrutura tedrica cognitiva, com suas antiteses entre
sujeito e objeto. Mas sim por um ato de vontade e de fé. Dostoievski utiliza uma palavra
para dizer isso: proniknovenie, cujo significado € “visdo intuitiva” ou ‘“‘penetracdo
espiritual”. Essa experiéncia implica em transcender o sujeito, em uma abertura na qual o
sujeito reconhece o outro eu nio como objeto, mas como um “outro sujeito”: “E, portanto,
ndo uma mera extensdo periférica nos limites da consci€ncia individual, mas uma inversao

completa do seu sistema normal de coordenadas.” (IVANOV, 2007, p.26).
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Ivanov acrescenta que a autenticidade dessa abertura do sujeito ¢ demonstrada em
primeiro lugar na experiéncia amorosa. Onde h4 absoluta fé na realidade do outro. E
particularmente na rentincia e no sacrificio envolvidos no pathos amoroso. A abertura
espiritual se caracteriza pela aceitacdo incondicional da “outra” existéncia, com pleno
assentimento da vontade. E a aceitacdo da “outra” - existéncia pode ser completa se a
minha propria existéncia é esvaziada (exinanitio, kévooig) (IVANOV, 2007, p.27).

O processo de esvaziamento pode ser tao radical que o outro, o “Tu”, pode cessar de
ser alheio, podendo até ser considerado uma outra descricdo do proprio eu. A outra
existéncia passa a ser reconhecida como eu mesmo existindo. Es ergo sum. Nenhum
principio moral pode realizar essa experiéncia em sua plenitude. A obrigacdo moral
permanece como uma mera abstracdo para o “realismo”. Realismo, no sentido atribuido a
Dostoievski por Ivanov, implica numa atitude da vontade que em sua tensdo extrema abriga
a fé.

No intuito de dar conta de tal “penetracdo” espiritual do outro, Dostoievski aponta
para um principio ético-religioso, pois nenhum critério cognitivo comum pode ser utilizado
para avaliar tal experiéncia. E isso implica na capacidade de renovar a experi€éncia do
sentido origindrio da palavra verdade (pravda). O sentido proveniente do eslavonico antigo
revela que verdade (pravda) envolve tanto istina como justica (spravedlivost) (GOERDT,
1968, 59-65). Uma correspondéncia entre pravda e as idéias gregas de dikaiosine, dikaioma
e aletheia ocorrendo simultaneamente é apontado por Goerdt.

Dostoievski estd muito préximo dos tragicos gregos que permanecem fieis a
Dionisio, quando rejeita qualquer caminho cognitivo na busca do “bem” racional que
tornaria os homens melhores (IVANOV, 2007, p.28). A experiéncia de “penetracdo” do
outro € percebida como fundamental para que ndo advenha o oposto: o solipsismo niilista
(IVANOV, 2007, p.30). O her6i no romance-tragédia estd sempre ameacado por essa
soliddo niilista. E a forca da “catdstrofe tragica” que move os herdis vive na tensdo entre
receber o outro, ou perdé-lo na desagregacao niilista. O principal elemento estruturante do
universo artistico de Dostoievski, segundo Ivanov, € essa capacidade de afirmar o eu do
outro ndo como objeto, mas como outro sujeito. Essa afirma¢do do Outro conduz a

sobornost comunidade mistica e social, onde o principio individual se conjuga com o
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principio comunitdrio’> (GRATIEUX, 1939, p.173-177). Entretanto, isso demanda uma
andlise dos outros grandes romances de Dostoievski, como: O Idiota e Os Irmdos
Karamazov. Onde a experiéncia de um Cristo vital e dionisiaco se torna o caminho para a

afirmacdo da alteridade do Outro.
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